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VILEM FLUSSER .
Os mensageiros do oenhor sdoram a suavidede do Seu dia. Nos, os da-terceira

o da quarta geragéo, tememos © trovao da sua irs. O seu surdo ressoar vibra
nos ares e nN0s8 NOEBBOS chidos.‘ Fresagia o dies irae. O mundo sera dissolvi
‘do em cinza. Wue faremos, miseraveis? O presente livro n8o prosurara formu
lur respostas & esta pergunta. 'Frocuraré articulsr a pergunta.- Tentara tor
nar dizivel o terror indizivel. Porque o articuledo deixs de amedronter nos
O discurso racional afuguenta o medo. O_meao do medo & o mptiﬁb de todo es_ l
iorgo”racionalizador, -] tamﬁém;do presente esforgos. - Sera o'eaforqo'de con_’ ;
H

struir um tripode, (mais. ou mencs: racional), a servir de ponto_ de vista e de
apoio. Lesse tripode. proourareﬁos ob°ervar as funagas e o8 vapores que a gar"
gante 4o passado exalas . kermitiremos que’ nes " envolvam ‘esses; perfumea veneng
LOB, maB nao que nokL. entorpecam. Frocuraremos manter 8 ¢abeqa erguida acima
cus exalagdes” do abismos Assim nao ﬁera, GSPBramos. & nossa artibulaqao um
mero balbuciar lem BEXOw Gom um pouco -de boa vontade podera ser deacoborto
algum aigniricado neéla, esse significado diré respeito a perguntai “como
chegemos até .aqui, e de quem & a culpa?" S8o, com efeito, duas pergudtes. A
primeira indegs pelo "de onde?", a outra pelo "por que?" da’ situagBo dentro
da qusl estamos. Um clima quiliastico envolve éﬁbaa'perguntas. ‘Vibram com
o trovio ou com o tromBo do Ultimo Juizo.. O dever desta 1ntr6du¢ﬁo é'intré "
duzir o leitor.a esse clima, - Fazer com que o leitor sints, como o autor, a_lﬁ
ultima ameaqa € a ultima promessa,

Todas épocas tém o5 Beus profetas do ocaso.; Neda mais simples, nada mais cg
modo, nada meis otimiasta em. tltima analiae, ée que prever a natastrofe daria
deira. E ume atitude que exonera.da rasponsabilidade 8 exalta 4. exonerado.'.
liaa essa fé otimista numa catastrofe violenta nao & 0 caso -do, presante livro.'
NZo & & explos&o que receia, mae B&0 85 cinzas. As suas viaoea" nao ‘830 do'gf
cogumelo esplandido. mas 4o deseetou hao antEcipa & morte heroica nas chaua:j
nes & morte com gosto de mataborrao 1o cotidiano. Nao cre na catarsis do tg ;

e

ta e sexta. A 1ra Divina, assim receia, .n&o: e 8 explosab, nas a estagnaqao
do mundo. - Pgo” impercepiivel aera 0 ultimo dia, que naé notarenos o seu- raiar*
nem; o seu.crepusculo, nem a: ultima neite.» Ialvez Ja passou, desperchbido. dfﬂ
iltimo .dia? = Talver vivemos ha vigeslie quinta -hora? Talver & noticia do 0} .
timo Judzo nos chegearé atrazada. ¢omo insinua Rietzeche? O mundo qu& noe, oer'
ca nap passa, talvez,. de um apiloso triste da- reallaaae° De~Um portéo dé en_ x
trada purs @ nada? & que nao ‘nos precipitamoa para aentxo do hada, tas " que
deslibemos nele? ue estamos em plenc . 1nc11nado c&uo deo ]f chamanos “pro_
gresso"? - = que era estd-a nosaa condenaqao "4n contumatlan™ no déia do julg_ f“
mento finel ao qual néo. comparecamoa; a aceleraqao geometraca do progresao? ;
sstes séo elgumss das perguntes que molivem o presente. llVIO. Late 0. tipo- df;
quillasmo que o inspira,. e -contra o qual se dispoa a lutar o melhor que podeui_
Fara esta luts convida 08 leitores. E | ' .
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) VILEM FLUSSER _
0 ¢lima que procurei evocar explice o aparecimento dos profetas do oc2so. O

seutdesedo € 0 pui do seu pensamento. O mundo precise acabar, porque .é into
leravel., Os profetas proclamam o fim d6é mundo, pera provoca_lo. E'a humani
dade desolada, perdida no tédio do cotidiano e faminta de sensagoes, auscul
ta o firmamento para descobrir sginais da catiéstrofe iminente. E 0s einais &
parecem. Cometas com ceudas, e espadas em chemas, e discos voadores, e crig
turas de Marte. Uma flora complexa e luxuriante de literatura apocaliptica
viceja aebaixo desse céus Descreve o fim da sociedede vurguesa, e do Cociden
te, e da humanidede, @ da vida nz terrs, e proclems & morte de Deus e do ai_
sbo. Todos estio de acdrdo num ponto: assim néo pode continuer, porque isto
seria intolerével. O que n&o deve ser, ndo pode ser, é o lema que une & to_
Gos. A propria admissio da possibilidede de continuidade & recusada, por de
masiada horrivel.

Hesse clima surge a pergunta existencials "par que hé algo?"., As miltiplas
respostas intelectuais a essa pergunta ndo sio interessantes, se comparadas
com a8 respostas vivencials que & nossa geragBo estd dando. Hao duass Unma H
' ‘pode ser descrita como um ato de devorar, & outra como um dar de onbros. Se
‘tentarmos articular as duas atitudes, a primeira serfa "ecarpe diem", e a oug
ra "n80 ligo™. £ assim que reage a humsnidade eos sinais no firmementos Pa
ra uns s&o o8 foguetes um meio de viajar répidamente e cémodamente, pere -out
ros 88o um ruido desagradavel gue interrompe por um inetanteé o ocio cotidia_ -
no., Ambas -atitudes sBo falsas, ambas sBo poses. Tanto a "progressista,. qusp
to & "ndo empenhada". Ambas sHo fugas. A pergunta "por que hA algo?" nﬁo‘ 1
de ser ssesim evadida. 4 preciso aceitar o foguete como desefio., Mas esse &
ceitagio teria por consequencia & aceitagfoc do mundo, E isto & intolerévels-
£ melhor gue o mundo acabe, '
O que & mundo? £ o conjunto de seres gue comstitui a realidade. £ um congjun.
to mal definido, compocto no seu ceniro, difuso na periferias £ uma boia cujﬁ
superficie se evapora, No centro da bola estamos nds, e somos nds o3 niicleos
da reslidade. Im nosso redor imediato se acotovela a multiddo dos seres. Ca
da um procura chegar até nos pare realizar _se, Cada ur procura romper a harre
ra formada pelos demais, para ser perceblde. Cada um quer ser conhecido e e
conhecido. «um seu conjunto formam esses ceres & circunstincia dentro dam quel |
estemos. As costas dessa turba desordenada flutua & massa amorfa dos seres
imperceptiveis, Forms o territdrio da virtuslidade, do qual o seres percepti
vels e reslizaveis se condepsaram, P essa masse nebulosae se perde nos abkkmos
do nadse A bola da realidade rolz na abdbuda do nada proPel%gf pelo passaded
en dire¢so do futuro., Comro pode accber esse mundo? o

NSo por catéstrofe externa, como crém os profetas. Acaba como conegat conos_
co. Somos nds os acocorados no centro de realidede. Somoe nde 68 responsﬁ*
veis pelo metabolismo da bola. £e nos sbrimoe aos seres na atitude devorado_
ra, abrimos uma vortice mo certro do mundc, dentro da qual os eéeres se préc;_'
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VILEM FLUSSER
pitqp. kesse movimento centripetal o mundo se aninquila no vazfo Go nos=so eu.

Se nos fechamos contra os seres na atitude do "nBo ligo", se repelimos 08 seres
fque sobre nos se precipitam, surge um movimento centrifugal na bola.  Resse me
vimento o mundo se digsolve no nada que o cerce. As duas atitudes que cai&ctg
rizem a nossa geragéo sdo portanto as responsiveis pelo clime apocaliptico den
| tro do qual ex1stimos. S8o portanto os préprios prefetes da catéstrofe o6
lnue a provocam.

lUma terceirs atitude e possivel. Consiste no aceitar das coises como desefio,
lessa atitude a&s coisas se trensforusln em provlemss., A0 se precipitsrem sobre
noe, barram o 30sSso caminho. Se quizermos manter o nosso caminho gberto, n&o
devemos procurar aniquilar as coisas, nem ignora_las. Levemos procurar supera
las, GCoisas s&o superadas ao serem transformadas., NKBo @ no consumo nem na re
cusa que trsnsfomaremos &s coisas, £ manipulanco &g colsas que as superarcmos.
A meioriez Gus coisas gue cerca a geragao atual consiste de instrumentos. Instr
mentos sBo coisss j& manipulsdas. For serem menipuladas, parecem pedir de néah
etitude do consumo ou da recusa, rerecem exigir ¢ seu praprio aniquilamanto:i?
este, & meu ver, a razdo ontologica da expectativa de fim do mundo que reina. (0
mundo 405 instruwmentos, (o munéo que nos cerca), parece destinedo, por sua pra_
pria estrutura de coisas j& manipuladas, ac aniguilcmentos A atitude que estou
descrevendo reSLGe no sceitar dos instrumentos como problemas. Lssa atifude €
consequencia de um momento de escolha. L a escolha existencisl do nao aceitar
jos instrumentos pasbivamente. Reside na sberture vivencisl em face do mundo dg
tecnologias £ & decisso existen01u1 de superar o munco da tecnologia. Néo pel
consuno sempre creecente, nem pelea recuca enojada e entediada, mas pela manipui
laqao e trunsformagio da tecnologia. A4 tecnologla, para ser supersda, precisa
ser transformeda em ocutra coisa.

fNessa Gecis&o existencial, nessa escolhs Ge atitude, inicia_se um movimento di_
ferente no mundo que nos cerca. As colses cue sobre nos se precipitam s3o rea_
Llizédas pele eatitude menipulsdora que &éssumimos. O mundo se torpma compactos O
Esolida_ge'o mundo. Longe de precipliiear_se psra o abismo do aniquilamento, suré
2le Gesse abismo & meaids que o reslizepos. Lste & um clima no qual néo ha 1lu_
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Egar para o quilissmo jue carecterize © nosso tempo. Sera viavel essa atitude e
| serd possivel o estabelecimento cesse clirme?

[Vivemos en pundo da esgotedo e pobres Oscillamos entre o devorer € & recussa. 9
f&nstrumantos se precipitam, transparentes e ocos, psra o vazio ao nosso eu para
 gerem consumidos. Xessa quede colidem com outros gue estzo sendc exp elidos do
l nosgo eu pelo t&aio € pelo nojo. Tzo0 trznspsrentes e oces ©80 &8 colszs que o
cercam, -.ue pocewo> vizlunbrar, atravéz elus, o nada., Léc¢c farrapos nebulosos a
coisas, que mzl e mal encebrem & nudez du nosso eu. Vivemos exw gundo ja quase
esvazisdo de reslidade. De raro em rarc zinde spanhamos um finsinho de realida
1de,.vestigio triste ce up wmundo perdido. iHas essu reclidede ¢ demssiado compeac

\te pere ser suportads. N&o cCOnEeguUinos &3arrar_nos a elam} omoes uma geragéo
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cansada. Seremos ainda capazes de mudar de atitude? .
Nao sei responder a essa perguntas Mas procuro resposta. O preseénte livro
¢ a articulagfo dessa procura. wuero compreender & situagdo que dbu origen
e essa pergunta. Compreendendo a situagto, talvez poderei encontrar resuos
ta. Creio que a situac&o pode ser compreendida historicamente. £ na histg
rie que se¢ encontra a expiica¢io da situagdo ns qual estemos.’ Deve ser poxr
tento ne historia gue ume szida e nossa situegBo se esconde. Visiterei as
gerscoes que nos precederan, pers que elas me respondam: "para onde vamos?"
Fago_o com tode a humildade que devemns 80% LS idosos, mas néo sem Tecri_
mina_las, S%o esces geragoes afinsl as culpedas pele s;tuaq=o na qual esta
mos, Quero spreender do pessado, ndo tanto como imita_lo, mas comc evitar
os seus erros. Lsta & finalidade 40 presente livro.

"
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Vilém Flusser

A hs
. "~ A cidade medieval sera o ponto no qual me deterei no
curso desta viagem aos antepassacdos. A nossa geragio pode
observd-la de um ponto de vista transcendente. NOSsS0S
avides a sobrevoam. Em perseguicio desalentada dos nossos
negdcios e Geios cruzamos os ares em velocidades violentas.
Mas essas velocidades ndo sfo vivenmciadas. A flexa furiosa
do avido parece estar parada aos que estdo presos a ela
pelo cinto de seguranca. Com efeito, o avido é um dos
poucos lugares de meditagdo que restam. O v6o nao nos
déa a sensacio de movimento. E um fendémeno tipico do
mundo irreal que nos cerca. A velocidade do vdo é viven-
ciadatio somente depois da viagem, ou por um desastre.
Durante o vHo estamos parados, e € a paisagem gque se
desenrola de maneira lenta e convidativa a meditacGes
acompanhadas pelo ruidc mondtono e entorpencente dos
motores. Se essa paisagem for a Europa, notaremos nela
formacdes curiosas. Sdo pequenas aglomeracoes de casas €
casinhas, com ruas e ruelas labirinticas, um ajuntamento
estreito e angustiado. Mais parecem organismos que cons-
tructes essas cidades. Parecem brotadas de sua paisagem
e nela abrigadas. Nao se espalham pela paisagem, nem a
oprimem, como nossas cidades. Parecem rebanhos de
ovelhas que se agrupam, medrosas, em redor do- bordido
do pastor, em redor da torre. Temem o 16bo que ronda 2
cidade. Esse-16bo ji desapareceu nas brumas das lendas

(1) Titulo provisaorio do livro inédito de Vilém Flusser, cujo primeiro
capitulo € aqui publicado.
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antigas. Também o pastor retirou-se para histdrias e cantos
pios, e talvez nio inteiramente sinceros. O que ficou sao
apenas as ovelhas eo bordéo abandonado do pastor. Sao
cascos vazios de uma esperanca outrora ardente. Sdo resi-
duos petrificados de um terror glorioso. Sao recifes de
coral da fé que se cristalizou em beleza. Assim, se escondem
essas cidades nos seus vales, ou apolam-se sbbre as suas
colinas. Estendem em vao as suas tdrres suplicantes rumo
20 céu e ao avido que as sobrevda. Sdo simbolos do nosso
subconsciente. N#io atestam apenas o passado da nossa so-
ciedade, mas também da nossa mente. Os nossos ante-
passados habitaram, outrora, essas cdpsulas agora vazias.
Sofreram nelas, rezarem nelas, e criaram nelas feiticos e
obras primas. Mas nos também, quando criancas, percor-
remos um estdgio que corresponde a ésse clima de vida.
Framos, nos também, goticos, outrora. Dentro da nossa
mente abrigamos recifes de coral qgue se assemelham a essa
carcassa. S&o copias ou sdo modelos désses fendmenos
materializados. As cidades medievais sido partes da nossa
prépria mente. Querer compreender o espirito que as criou
e que por elas foi ctiado € querer compreender-se a si
mesmo. E a tentativa de encontrar os nossos antepassados
no interior das nossas mentes.

£ umsa atividade multivalente essa tentativa de repdr a
carne nesses esqueletos de pedra. Tem algo de paleontologia
e de poesia e de autobiografia. Reconstruird, muito prova-
velmente, com essas pedras mortas uma criatura tao grotesca
quanto é grotesco o giganfosauro reconstruido com 0ss0S
mortos. Esculpird uma figura téo nossa das ruinas, quanto
é sua a estdtua que o escultor modela na pedra. Fara surgir,
ante a nossa visio mental, um mundo fantdstico que seri,
em. sua esséncia, um sonho e um pesadelo da nossa infancia,
projetado sébre o pano de fundo da histéria da sociedade.
Esse amdlgama de reconstrugdo grotesca, criagio artistica
e sonho sers o espirito que faremos ressuscitar das cidades.
Chamaremos “Idade Média” ésse fantasma.

Ciéncia, arte e introspec¢io foram os agentes que pro-
vocaram ésse espectro suave e terrivel. Como estd rela-
cionado ésse espectro com aquéle espirito “real” que reinava
na Europa hd quinhentos anos? Desconfio que a pergunta
carece de significado. Para nds, 2 realidade do espirito da
Idade Média reside justamente no espectro que invocamos
E como tal gue €le age sObre as Nnossas mentes. Invoguemos,

44

pols, com gestos apropriados e com festividade solene, o
espectro da Idade Média, e facamos com que se materialize
da sua lampada de Aladim, da catedral, para servir-nos. A
sua luminosidade palida iluminard a situacio na qual nos
encontramos. '

E digno o receptaculo no qual o fantasma estava encap-
sulado. Surge das pontas cinzeladas, das ameias da catedral,
dessa chama da fé petrificada. A catedral, a sé, levanta-se
em labaredas rumo ao céu. Nos seus cantos e entre as suas
protuberincias esconde-se, em mil formas, 0 diabo. Na sua
ponta resplandece a cruz do Deus tornado carne. Na sua
nave se aglomera, ajoelhada, a multidio, na viagem em
busca da vida eterna. A catedral é a chama do auto-da-fé,
que consome o corpo para lbertar a alma. Devora a carne,
porgue esta abriga os sentidos, e os sentidos sdo do diabo.
Ilumina a alma, e esta se eleva para juntar-se a Deus. A sé
¢ a ponte entre a cidade dos homens, ameacgada pelo inferno,
e a civitas Dei,

E necessario perguntar-se como e com que material fol
acésa tal chama. A lenha que constituiu a fogueira provinha
dos bosques da Palestina e da Grécia, e das selvas escuras
da Germania antiga. Mas a faisca que féz com que essa
lentha se incendiasse, e se mantivesse em chama durante mil
anos, veio de regides desconhecidas. Em tode Europa oci-
dental e central ardia ésse fogo da {€ e aguecia e iluminava
a escuriddo da solidao humana. O que de calor resta em
nossas mentes esfriadas sio as brasas quase extintas dessa
lenha agora carbonizada. Na fogueira viva e ardente da
Idade Média nio foi possivel distinguir os diversos ele-
mentos da lenha. Mas noés, a quem a claridade da chama
nao mais ofusca, podemos descobrir os elementos judeus,
gregos, latinos e germénicos na fé medieval, e podemos sen-
tir-lhes o aroma. Nods podemos distinguir, no chamejar me-
dieval da fogueira, as diversas tendéncias das quais a chama
se compunha. Podemos descobrir, em tdda Idade Media,
momentos de predominédncia ora déste, ora daquele elemento.

Sdo outros tantos “renascimentos”. A prépria Idade
Média nao se dava conta claramente do seu oscilar, porgque
nio estava néle interessada. N&o tinha um interésse “his-
térico”, no nosso significado do térmo. O hélito que impul-
sionava o fogo da fé apontava a histéria afora. Nao permitia
um virar-se do pensamento em direcio as suas raizes. E
da esséncia da gética o interésse pela eternidade, portanto
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o desinterésse pela histéria como processo autdnomo, e nao
como processo de salvagio das almas. O nosso proposito
nestas consideracoes € a invocagao do espirito medieval, e
isto exige que sejamos obedientes a éle. Esguegamos pois
o nossa inclinacio histérica, e abramos mao da tentacho
de explicar a gotica historicamente. Demos as contas ao
mundo fluido do temporal, e encaremmos a eternidade.

E, com efeito, a posicio que recomendamos ¢ aquela
que a catedral assume. Aparta-se da cidade. Afasta, com
gesto solene, a multiddo das casas. O circulo madgico da
Praca da Sé, mantém, a distancia, o borbulhar secular e
mundano das ruas. A catedral encara a paz silenciosa do
céu. La fora o cdos da cidade, com as cores berrantes dos
trajes lascivos, com a gritaria obcena das criadas e dos
servos, com o cheiro nojento ds feira de ontem e hoje. Ca
dentro o ardor reprimido dos vitrais de rubi e esmeralda,
as vozes suaves e encantadoras do canto gregoriano, o per-
fume acre-doce do incenso. Ld fora, na cidade, tudo @&
confusao, tudo € sofrimento. Ca dentro, na catedral, tudo €
ordem, tudo € beleza. Mas a beleza organizada da catedral é
conseqiiéncia sublimada do cdos na cidade. A catedral € o caos
disciplinado, casto e castigado. E a forma severa e 16gica,
para dentro da qual o ¢Sos derramou para ser salvo. Tao.
vivo e opulento € ésse cdos, que ameaca romper a forma
gevera em tOdas as costuras. No ouro e no rubi dos vitrais
transparece a calga amarela e vermelha do escudeiro. No
repicar dos sinos ressoam OS5 chocalhos do gorro do bobo
da corte. No arco ogival que aponta o céu esconde-se o0 seio
da meretriz, e todo o edificio da catedral é carne sublimada.

Nisto reside o significado da catedral, e é assim que
ela supera a cidade: ela & sublima para elevé-la. Transforma
as cores da séda e do veludo no reluzir das gloriolas. Faz
com que os chocalhos do bobo da corte se transformem em
convite para a prece. Purifica a carne. £ assim que a ca-
tedral se torna foco da cidade. Nela todos os raios da
Idade Média se focalizam, para serem purgados no seu f0go.
£ ela a meta centripeta da atividade das ruas. D4 rumo,
portanto significado, a toda atividade. Gragas & catedral
& toda atividade mundana significativa. A gula mais desen-
freada, a bebedeira mais abjeta, a fornicagao mais impudica,
o atormentar mais bestial de gente e de animais, tem um
significado sacral que lhe dd meta: desemboca na catedral,
para la ser englobado pela beleza disciplinada e purificadora.
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Até a bruxa que passa a8 suas noites devassas em companhia
do bode qncontra o seu nicho na catedral salvadora. Todda
a cacofonia da cidade, tanto a reza moncétona do monje
q_[uanto o canto berrado do lansquenete, tanto o sussurrar
ca _don_zela. quanto a gritaria da meretriz, fard parte da
poll'foma do canto gregoriano. E neste sentido que € catolica
a cidade. Todos participam da mesma realidade, e todos
tendem para a mesma meta. Ninguém duvida do funda-
ment(_)‘ A nave da catedral é ésse fundamento. A prdpria
hgresm, o proprio ateismo, a propria duvida no sentido me-
dieval do térmo € fundamentado por ela.

A catedral imprime a sus estrutura sobre a cidade. A
ordem e a organizacao da catedral é a camisa de férga dentro
da qual a vida da Idade Média se processa. E uma vida
lou_ca e uma vida de louco. A camisa de f6rca reprime, e
salienta, reprimindo, os gestos de loucura. E a loucura da
galvagao divina. Observemos os gestos. Sao 0s ornamentos
1n~volutos e loucamente detalhados nas cumieiras das casas.
Sdo as iluminuras complexas e loucamente caprichadas dos
palimpsestos. S&o os animais fantdsticos e as plantas gro-
tgscas gue aparecem nos gobelins e nas tapecarias. A cidade
toda é um tinico arabesco louco. E, do nosso ponto de vista,
um tnico gesto alienado. Mas € uma aliena¢do orgénica,
umna, loucura natural, a saber, a loucura da natureza humana.
Todas essas formas grotescas sdo fauna e flora auténtica
da mente humana. As trepadeiras fantdsticas que formam
as grades dos chafarizes sdo plantas que brotaram espon-
tar_learpente. Os unicdrnios e os dragdes onipresentes sio
amm_als‘de verdade. Sdc muito mais reais essas plantas
e animais que os nossos automodveis e as nossas geladeiras.
O_S sapatos de bico e as armaduras absurdamente pesadas
s80 muito mais auténticos que nossos “blue jeans” que se
esforgam, debalde, por evocar um “Wild West” inteiramente
ficticio e mentiroso.

Nio obstante, do nosso ponto de vista temos o direito
de falar em loucura. Uma €poca que nega realidade ao
mundo dos sentidos, mas que se rende tdo violentamente
a0s sentidos, 6 uma época louca. Uma época que tende
com tanta fé para o mundo do espirito puro, mas que esta
sempre pronta para entrar em conluios e pactos com 0O
mundo impuro da magia, 6 uma época louca. Uma fé tao
p_rofunda na realidade da alma, casada com um empenho
tao lascivo na realidade do corpo, é uma fé transviada. Nao
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sabemos quem era o mais doido: se a bruxa que dormia
com o diabo, ou o hispo gue mandava queimsi-la. Quem erg
0 majs possesso: se 0 alquimista que procurava a sabedoria
nos precipitados, ou o astrélogo que a procurava nas cons-
telagdes, ou o escolastico que a procurava na razio silogista
Guem era o louco mais perigoso: se o relojoeiro que construia:
wn .reloglo que marcava as horas, os dias, as méses, 0S
epiciclos dos planetas, com o rico, a morte, os apéstolé)s e
05 galos acompanhando as evoluctes celestes, ou o impe-
rador que mandava cegar o relojoeiro, e depois jogi-lo as
feras_. E uma loucura tudo isto, mas é uma loucura que
;uncm_na}va. De um ponto de vista pragmético eram portanto
ésses juizos desvairados juizos “verdadeiros”. A bruxaria, a
alqulm%a, a escoldastica eram, pragméaticamente, fontes ’de
cpnhemmento. O relégio louco era um instru}nento fun-
cional, portanto pragmaticamente 1itil. Mas acima de tudo
era a loucura da Idade Média tdda, tal como ela se apresenta
de heleza. A Idade Meédia tdda, tal como ela se apresenta
?iz:gs’ ggl("itanto, como algo passado, isto é, perfeito e rea-
, € Sser encar ini
ey ada como uma Unica obra de arte

A sensacho do grofesco € o resultado da contemplacio
de uma fase destacada. Se  contemplarmos a Idade Média
em sua totalidade, essa sensacio se evapora. Uma estdtua
destacada, um livro destacado, um episodio destacado
causam em nos a impressiao do grotesco. Mas € 0 nosso
proprio ato de destacar, o responsdvel pela impressio que
@emos. O ato de destacar, de individualizar e de salientar
€ uma a:tltude moderna. E consegiiéncia da clara e distinta
percepcao cartesiana. A Idade Moderna consiste, efetiva-
mente, de fases destacdaveis. Uma estitua moderna ’um livro
moderno, um episodio da histdéria moderna poderr’l ser con-
temp_lados individualmente. Porque a sociedade moderna
c_onsmte, em tese, de individuos destacdveis. A estditua, o
hyro. e 0 episodio tém, na Idade Moderna, autores respc,m-
saveis. Mas a Idade Média é uma época de estrutura dife-
rente, E ela uma cadeia cujos elos fendem a se fundir e
confunghr no anonimato. Destacar um elo significa romper
a cadeia. S‘ignifica transformar e deformar a Idade Média
em museu imagindrio moderno. Dai a nossa sensacio do
grotesco. A cadeia, em sua totalidade, 6 uma obra de arte
completa. GeracOes de mestres e aprendizes anénimos for-
jaram-na. O projeto artistico da cadeia nio resultou de um
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planejamento. A aura de organicidade e autenticidade qué
cerca todo fendmeno medieval € prova de espontaneidade.
Os mestres forjadores ndo passavam de instrumentos arti-
culadores de um artista supremo. Téda a sua atividade
obedecia a um projeto arifstico impalpével. isse projeto
informava e permeava até o minimo detalhe. Dava signi-
ficado a tudo. Fazia com que a Idade Média, como um todo,
fosse a articulacAo da prépria sanidade.

A meta da vida medieval era a realizacido progressiva
desse projeto. Era a procura do dedo modelador do artista
supremo. Tudo apontava o dedo, as torres pontudas, os
tetos pontudos, as janelas pontudas, a escrita pontuda, até
as langas pontudas. Tudo apontava 0 dedo, mas nada o
alcancava. Néste sentido, € a Idade Média uma época frus-
trada. Tinha meta inalcancdvel. E, apos centenas de anos
de esforgo frustrado, a Idade Média abandonou a fentativa.
A Idade Moderna 6, téda ela, uma tinica fuga de uma tarefa
excessivamente dificil. A Idade Média fracassou nessa tarefa.
As catedrais sao os monumentos patéticos e vazios da tarefa
nao cumprida.

As catedrais sdo monumentos da frustracao no contexto
da Idade Moderna. Sdo assim, porque estao perfeitas e
acabadas. Mas ésse aspecto trdgico € justamente o seu as-
pecto moderno. Na época da sua construcio eram as cate-
drais, muito pelo contrario, monumentos de otimismo. Essa
construgho levava centenas de anos. Pedreiros, ferreiros,
ourives, vidreiros e to0da a multiddo catdlica da cidade, do
castelo e do mosteiro convergiam para a Praca da Sé para
colaborar na construgdo da catedral e de suas obras primas.
Todos os caminhos labirinticos, todas as veredas tortuosas
desembocavam na praga. A Praga da 86 era a représa deo
todos os riachos. A certa distdncia da praga concentrava-se
o sistema fluvial do feudalismo em trés rios mestres: eram
os trés estados. Assim reunidos, fluiamm majestosos para o
oceano no qual a nave da catedral navegava. Essa nave tinha
dois capitdes: o Santo Imperador e o Bispo de Roma. A
tensio entre ambos tornava a viagem emprésa arriscada.
Mas nao ¢ éste aspecto global que pretendo ilustrar nas
consideracoes seguintes. O meu método sera diferente. Es-
colhi trés entre as multiplas veredas que demandam a praca,
e procurarei seguir-lhes o rumo. £ a vereda da escola, a
vereda da magia, e a vereda da espada. Nessas trés contri-
buiges para a construgio da catedral procurarei descobrir
a explicagdo do seu fracasso. O meu método serd, portanto,
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inoderno. Serd o método discursivo e terd a distingiio clara
por meta. Nao obstante, se tiver €xito, devera poder trans-
mitir ao leitor algo da vivéncia medieval da realidade.

4 Escola. — A crenca gue o pensamento € uma atividade
nobre, a crenca na “razio pura”, € uma ‘supersticio mo-
derna. A Idade Média ignorava o conceito do homem como
coisa pensante. Os doufores da escola desconheciam, por-
tanto, o nosso significado do térmo “teoria”. Néo viviam
teoréticamente, e néste sentido ndo amavam a sabedoria.
N&o eram filésofos no nosso sighificado de térmo. Se a
filosofia for definida como amor 20 pensamento despren-
dido, a um pensamento portanto que persegue wum curso do
gual ignora a meta, a escola medieval € antifilos6fica em
seu proprio fundamento. Tem meta clara, precisa e definida.
A meta da escola é o ensino da técnica da vida eterna. A
escola é o fundamento da vida, e nao € para & escola, mas
para a vida que estudamos. E ¢ Gbvio para os escoldsticos,
tdo 6bvio que nio admite divida, que essa vida para a qual
estudamos & a vida depois da morte do corpo. Com efeito:
o mundo dos sentides, aquéle mundo fenomenal que nos
cerca e do qual participamos em virtude do nosso corpo,
nio passa de um instituto pedagdgico gigantesco. A sua
tinica finalidade é educarmos para a vida eterna. O mundo
como escola de almas, e 0 homem como aluno do curso
para candidatos 4 vida eterna, esta € a cosmovisdo dos
doutores. Toda atividade humana € preparagiio para o exame
vestibular chamado “morte”. A vida no corpo é iniciagao
para a “ars moriendi”.

£, falando estritamente, um ensino da técnica da morte.
E a escola, no significado estrito do térmo, isto €, o quarto
baixo e mal iluminado no qual os doutores ensinam, € a
politécnica da vida eterna. A escoldstica € portanto uma
disciplina eminentemente técnica e pragmética com fina-
lidades didaticas, e “toto coelo” diferente da filosofia no
sentido antigo ou moderno do térmo. Os doutores nao sao
pensadores “puros”, mas instrufores altamente especiali-
zados. A escoldstica é a ciéncia aplicada da salvagho de
almas.

O sentimentalismo romantico que caracterizava as univer-
sidades modernas até o coméco do nosso século é um clima
inteiramente estranho aos doutores. £, do seu pento de

vista, sintoma da inautenticidade dos nossos professores. .

_Os escoldsticos sdo, todos éles, profundamente realistas,
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inesmoé quando séo chamados técnicamente de nominalistas.
Tstdo plantados com ambos 0s pes firmemente no chdo da
realidade. A saber, no chio daquela realidade que a f¢
proporciona.

As especulagdes as quais se dedicam tém para ngs um
ar de irrealidade, do irrisério e do abstrato. Mas ist_o é sinal
da nossa alienacio, ndo da déles. E que, romanticos que
ainda somos no fundo, ndo conseguimos seguir-lhes o argu-
mento racional e empirico, isto €, 0 argumento baseado sobre
o razio e aquela experiéncia imediata que a fé oferece.
Alienados, somos vitimas de uma esquizofrenia curios:a.
FExiste um abismo, para ndés, entre a razao e a vivéncia
imediata. Oscilamos entre o racionalismo e empirisn_lo'. E
perdemos o contacto com a realidade, que se precipitou
para dentro do abismo entre ambos. Mas os argumentos
da escoldstica referem-se exatamente a ésse terreno do regl
gue estd localizado, para nos, entre a razio € a experiéncia
imediata. Os escoldsticos niao sentem, bem integrados como
sd0, a nossa antinomia. Razdo e vivéncia nao s‘aio duas
capacidades opostas de captar-se a realidade, mas sao dua:s
capacidades complementares. S0 duas gragas das quais
dispomos. A nossa antinomia é resultado de um desloca-
mento da experiéncia que esta no fundo da nossa loucura.
Deslocamos a experiéncia para 03 sentidos. E a expe-
riéncia que os sentidos fornecem é ilusdria e enganadora.
% por isto que contradiz a razao e se opbe a ela. Para
os escoldsticos ndo si0 0s sentidos, mas é a fé a que
fornece a experiéncia imediata. Entre ésse tipo de expe-
riéncia e a razdo nao hd, em tese, antinomia.

Antinomia pio hd, mas ha uma relacio problematica
entre ambos. A fé nos poe em confacto com a realidade.
de duas formas distintas. A primeira é pliblica e objetiva,
a segunda € intima e subjetiva. A primeira tem por fonte
a revelagio Divina, e por depositério as escntgras- sa-
gradas. A segunda tern por fonte a nossa consciencia, €
manifesta-se esporadicamente. A fungio da razdo é unir
essas duas formas de fé em nossas mentes. O papel _da
razio ¢, portanto, logicamente e psicologicamente posterior
3 fé, e a razdo existe em funcéo da f€ e estd a ela subor-
dinada. A escoldstica € a razio consciente .da sua funcio,
portanto razéo disciplinada. E a razéo_ jluminada pel_a
fé, como diriam os doutores. Ou é a razao COmo apologia
da fé, como diriamos nos, os modernos. Essa nossa for-
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mulagio modermna da escoldstica barra o nosso caminho
para a compreensao do principio que a informava. Os
escoldsticos sao, para nds, em virtude dessa formulagio,
ora misticos irracionais, ora racionalistas extremos. Ou

S50 ambas as coisas, portanto ambas as coisas inauténti-
camente.

Sio prestidigitadores de palavras que manipulam con-
ceitos com o proposito aparente de produzir conhecimentos,
gue na realidade, jié escondem nas mangas. Os escoldsticos
sdo jograis racionalistas da fé, do nosso ponto de vista.
O seu jdgo preconcebido vicia, para o nosso gosto, o sabor
da espontaneidade do conhecimento.

A contradicdo e a inautenticidade da escoldstica se dis-
solve, entretanto, se abandonarmos o nosso ponto de vista
moderno. fsse ponto de vista é resultado da nossa ten-
déncia contraditéria de divinizar e menosprezar a Trazio
como revelagio da realidade. Se divinizamos a razdo, a
escoldstica se nos apresenta como abuso absurdo das facul-
dades racionais, e como degradagio da razao e capitulagéo
ante a fé, portanto ante a irracionalidade. Se menosprezamos
a razao a escolastica se nos apresenta como disciplina in-
teiramente afastada da realidade, que se perde em discussoes
fertiitas como aquela gue tem por tema o sexo dos anjos.
Mas o problema da escolastica nao era éste. Nao era o
nosso problema inteiramente tedrico das fontes e do carater
do conhecimento. A escoldstica nio € uma teoria do co-
nhecimento. E, pelo contrdrio, uma disciplina eminente-
mente pritica, e seus problemas sdo outros. Sao problemas
éticos, e é no clima da ética que a escoldstica deve ser
enquadrada. Por exemplo: a afirmagdo dos empiristas
modernos que nada estd no intelecto que néo tenha estado
antes nos sentidos seria, para a escoldstica, a afirmagao
da origem diabélica de todo conhecimento. A nossa ciéncia,
engquanto desenvolvimento sistematico dos dados dos sen-
tidos seria, portanto, uma forma de magia negra. O ponto
de vista da escolistica é tdo deformador do pensamento

moderno, como 0 é o nosso ponto de vista do pensamento
dos doutores.

A escoldstica ndo € uma teoria de conhecimentos. E
uma técnica da salvacio de almas. Os seus problemas san
pedagdgicos e didéticos, e como tais devem ser encarados.
Pretendo discutir trés désses problemas. Esses problemas
tém nomes. Esses nomes sdao: “tradigdo”, “universais” e

52
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50 Divina, e a COTITeEN
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dela brota para influir no mundo € a tradicao da Igreja

ica ids ircunsténcia se-
roblema da tradigdo res_1de na circunst ;
guin(t:za: pa sua fonte € a revelagéio tal como foi regepslg;a\
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nte da tradigao 1ol I
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e de Platao, e, embora fagam par tr 0
i te. A tradigho tem ca
enquadram nela orginicamen ) e 6 um
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da sintese entre as visoes dos pro : especy
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de fenda que torce 0 parafuso, e neste sentido € a esco

a chave do paraiso.
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A escolastica como técnica para & propagagio da tra-
dicdo vé-se diante de problemas secundarios que dificultam
o seu avango. Os lvros sagrados dos judeus estdo escritos
em linguagem densa, poética e misteriosa. E a linguagem
Divina. Precisam ser traduzidos para a linguagem rigorosa
dos silogismos, isto €, para a linguagem da razdo humana.
Os livros dos filosofos gregos, e mais especialmente os de
Aristoteles, o filésofo “tout court”, contém passagens peri-
gosas, ja que nio sao iluminados pela revelacio divina.
Essas passagens precisam ser depuradas. Acresce dque 08
livros sagrados estio escritos em hebraico, aramaico e
grego, linguas cujo conhecimento se tornou inacessivel. Os
escoldasticos se vém relegados & traducdes feitas por arabes
e judeus, portanto de infieis que infiltram a tradigdo com
sels erros. ESses erros precisam ser extirpados. Em sintece,
o dever da escoldstica reside no esclarecimento da reve-
lagdo, na assimilacio da tilosofia grega 2 essa revelacao,
e na depuracio de erros gue surgiram por assimilacoes
enganosas. Néste gentido € a escolastica O préprio nticleo
da tradicdo, e como tal € ela a escada para o céu. O conceito
da tradicic ocupa portanto um lugar no pensamento me-
dieval, que se assemelha ao lugar ocupado pelo conceito
do progresso no pensamento moderno.

Concebida assim, € 2 escoldstica um esforgo parado-
xalmente frusirado. Procura esclarecer a revela¢io, e acres-
centa-lhe, nessa tentativa, uma multiddo de comentdrios
que pedem esclarecimentos. Procura assimilar o pensa-
mento grego a revelagio, € consegue apenas, nesse esforgo,
demonstrar o abismo que separa &sses dois mundos. Pro-
cura tornar-se um filtro da tradicdo, pelo qual passa a agua
benta da verdade para o pogo cristalino de Deus. Tornou-se
com efeito, uma ramificagao labirintica de teses contradi-
{6rias, portanto em patanal no qual essa dgua estagna.
Quanto mais avangava 0 parafuso da tradigiio, tanto mais
claro se tornava o fato de que afastava o pensamento das suas
fontes. A escoldstica, longe de ser uma escada para O céll,
conduzia a alma para regioes perigosas. A sua procura da
simplicidade da verdade resuitou na argiicia sofistica da
multiplicidade de teses. Uma sensagio tragica de profundo
desencanto envolve as ultimas fases désse esforgo gigan-
tesco. A escolastica é um dos pilares nos quais a catedral
assenta. O fracasso da escolastica provava vivencialmente
um érro profundo no planc de construciio da catedral, urm
érro que féz com que a Idade Média desesperasse.

b4

A famosa contenda dos universais € sintoma precoce
désse desespéro. E preciso localizar essa contenda néste
contexto. Para uma mente informada pelo pensamento
moderno parece tratar-se de um problema inteiramente
abstrato. Parece tratar-se da relacdo entre nomes particu-
lares, (nés dirfamos “nomes proprios”), e nomes universais,
(nGs dirjamos “nomes de classes”). E uma gquestao pura-
mente formal do ponto de vista moderno. O fato de assumir
atualmente uma importéncia capital na filosofia, € prova
de cOMO COMECAINOS 3 superar a Idade Moderna. E preciso
por entre paréntesis 0 ponto de vista moderno, se quizermos
captar o espirito que impulsionava a contenda. Para o0s
escoldsticos trata-se de uma decisdo existencial entre duas
alternativas, uma decisao que acarreta dois projetos de vida
diferentes. Conceitos «yniversais” como geénero, espécie e
propriedade sao “ante res”, “in rebus” ou “post res”,
s50 anteriores &s coisas, dentro das coisas, ou posteriores
as coisas? Trata-se de decidir onde estd a realidade. E &
forma tipicamente escoldstica da procura de Deus. Para
aguéles que se decidiram em prol do juizo “o0s universais
si0 anteriores as coisas”. Assim resolveram negar, nessa
decisdo, a autonomia do mundo das coisas. A realidade ¢
anterior as coisas. A realidade estd em Deus que ¢ anterior
as coisas. A mente humana participa dessa realidade, porque
abriga nomes universais, €sses mensageiros da realidade.
Os que se decidiram pelo empenho em prol désses mensa-
geiros s#o, portanto, 0s realistas.

Mas essa decisdo nao sera sinal de soberba? Como
podemos nos, mentes aprisionadas em cOTpOS, vislumbrar
aquilo que é anterior 3s coisas, em virtude de meros nomes?
N&o; essa realidade anterior &s coisas € jnominavel, e 28
nomes universais ndo lhe dizem respeito. S0 meros alentos
da voz, meras articulages da mente, posteriores as coisas.
Assim argumentam o0s franciscanos humildes. E impermis-
sivel, 6 pecaminoso, querer penetrar o Yeino “metafisico”
pela razio jluminada, como querem fazer os realistas. E
pecaminoso, e além disto é um érro de l6gica, € um engano.
T preciso tomar a decisdo corajosa e humilde da limitagao
ds mente humana. E preciso aceitar O fato terrivel, conse-
gliéncia do pecado original, de que a realidade aperece em
nossas mentes apenas no particular, e que O resto é “flatus
voecis”, KEssa nossa limitagio nio pode ser rompida inte-

lectualmente. Apenas pela fé ingénua e inarticulada em

B

55



Cristo podemos libertar-nos do pecado original e ingressar

no reino da realidade. Esta €, em sintese, & posicao dos
nominalistas.

Osg livros de histdria da filosofia ensinam que a posicio
nominalista resultou vitoriosa, e que a Idade Moderna ¢
nominalista. Provam assim ésses livros 0 quanto sdo mo-
dernos. Percebem apenas a semelhanca formal que une O
nominalismo e a posi¢io moderna. Nao percebem o abismo
que separa o nominalismo da Idade Moderna, € Nao per-
cebem o fundamento gue une nominalismo e realismo. A
Idade Moderna é nominalista, no sentido de transferéncia
da fé para as coisas particulares. E essa transferéncia re-
sulta na pulverizagido da fé, ja que as coisas sAo realidade
upenas nominalmente. E neste sentido que a Idade Moderna
é nominalista. Diante dessa posicdo, 0s franciscanos $ao
realistas. Crém numa realidade anterior as coisas, e di-
vergem dos dominicanos apenas na questdo da articuiagado
dessa realidade. Vivem, tanto quanto os realistas, ancorados
nessa realidade. Sdo cristdos, ndo sao “humanistas”.

Nio obstante, a divergéncia entre franciscanos e domi-
nicanos é uma chaga aberta no pensamento medieval, que
pressagia a sua morte. Divide a tradicgo, que € 0 método
da salvacio, de forma irrepardavel. Sao duas maneiras de
viver irreconcilidgveis, o realismo e O nominalismo. Se a vida
no corpo ¢ uma escola, como passar por ela com dois
mestres que se coniradizem? As tentativas de unificar as
duas tendéncias, por astutas que sejam, sdo tentativas
desesperadas. .

Déste ponto de vista, nao passa o tomismo e todas as
tentativas de dizer-se que “0S universais estio nas coisas”
de derradeiros esforgos para salvar o condenado. Afinal, a
contenda de universais nao passa do sinal de uma doenga
mais fundamental: o fracasso da escolastica em estabelecer
uma tradicdo salvadora. Nao € suprimindo o sintoma que
se cura a doenga. Porque nao se pode deixar de perguntar:
qual dos dois estd com a verdade? E a verdade deve ser
uma, e uma so, se a catedral quiser continuar aponiando
o caminho do céu.

O gue é verdade? No contexto do pensamento medieval
esta pergunta significa: qual é o caminho da salvagho, =
qual é a técnica para segui-lo? E, portanto, eminentemente
pragmética a pergunta pela verdade. Mas € novamenie
preciso eliminar da nossa mente os significados modernos

56 -

dos térmos “verdade” e “praxis”. Para a mentalidade mo-
derna & a verdade um tesouro que deve ser procurado para
ser descoberto. Reside na adequagdo progressiva do in-
telecto & coisa, (essa coisa que ¢, para 08 modernos, a sede
nominal da realidade). Todo Dasso dessa adequagio pro-
gressiva fornece uma verdade parcial, uma moeda do
tesouro procurado. Toda moeda 6 submetida ao teste de
validade, porque toda moeda € duvidosa. Esse teste € o que
chamamos de “praxis”. Um aspecto importante do conceito
do progresso, no sentido moderno, & justamente ésse
acumular de moedas testadas. Mas 0S testes nao sio de
finitivos. A despeito do teste, toda moeda continua duvi-
dosa. Com efeito, tdo duvidosa quanto ¢ duvidosa a coisa
a qual a moeda se adequa. A inflac¢do da moeda da verdade
é umsa caracteristica da Idade Moderna. Dispoe essa Idade
de um tesouro enorme e sempre crescente de verdades,
que se desvalorizam de forma galopante.

A situacdo da Idade Média é totalmente diferente. O
trsouro da verdade estd inteiramente depositado na catedral,
e a Igreja é a guardia da chave. A verdade foi confiada A
catedral por Deus, € hao ha portanto nenhuma diivida
quanto & sua validade. A Igreja, guardid da chave, estava
encarregada ds distribuicao do tesouro. A distribuicdo da
verdade indubitdvel: éste € O significado medieval do térmo
“praxis”. O problema é o seguinte. O tesouro da verdade,
enquanto depositado na caixa forte da catedral, tinha valor
indubitdvel. Mas, uma vez posto em circulacéio, tornava-se
duvidoso, porque circulavam muitas moedas falsas que O
imitavam. A escoldstica €, déste ponto de vista, o instituto
encarregado da distincdo entre moedas verdadeiras e falsas.
E seu dever recolher e destruir as moedas falsas e disci-

plinar a circulacéo das moedas verdadeiras.

A contenda dos universais era prova existencial da in-
competéncia do. instituto. Em desespéro de causa, 08 nomi-
nalistas propuzeram uma saide de emergéncia: a verdade
dupla. Argumentavam da seguinte forma: existem trés tipos
de moedas: as de ouro, as de prata, e as falsas. A escO-
listica € inteiramente capacitada para a distingao entre as
moedas verdadeiras e falsas. Neste sentido ela funciona.
perfeitamente e € portanto pragmaticamente 1itil. Mas oS
realistas confundem as moedas de prata com as de ouro.
Crém que 08 universais sdo moedas de ouro, crém que S0
verdade pura. Mas € Sbvio, dizem 0s nominalistas, que ©s
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realistas estdo enganados. Deus concedeu o tesouro da
verdade em dupla cunhagem: as moedas de ouro da f¢, e
as moedas de prata da razao discursiva. As moedas de
curo compram a sSalvacio eterna. As moedas de prata
servermn apenas para serem frocadas por moedas de ouro.
Uma quantidade enorme de moedas de razio compra ums
moeda de fé pequenina. Nisto estd o valor das moedas de
prata. Uma quantidade menor de moedas de prata nao
vale nada, jd que nio pode comprar moeda de ocuro alguma,
Neste sentido sio as moedas de prata um desperdicio de
tempo. O valor das moedas de prata € comprovado ho
momento de sua troca por moedas de ouro. O érro dos
realistas é desperdicar seu tempo com essas moedas infe-
riores. E um érro terrivel, porgque o tempo do qual dis-
POMOS No corpo € a nossa unica esperanga para wma vida
elerna. Os realistas sS40 pecaminosos, nao per acumular
falsidade, mas por acumular verdades inferiores. Mas nem
por isto trata-se de um érro menos grave. O conceito da
dupla verdade nao consegue portanto salvar uma situagio
ja perdida.

Toda essa tentativa ilustra bem o clima existencial que
reinava na escola. E o clima pragmatico de querer forgar
a salvacio da alma a todo custo. E a consciéncia constante
do perigo do anigiiilamento da alma, se falhar a técnica
gue a escola ensina. E essa técnica falha, se perder o
contacto com a catedral, seu foco. A escola estd dominada
pelo receio constante da heresia. Este receio explica porque
os doutores se confinam, intelectualmente, a uns poucos
postulados, e fisicamente, a suas salas de aula, escuras e
empoeiradas. Procuram abrigar-se entre as paredes estreitas
da fé, e sabem porque o fazem. Receiam a ira da catedral,
embora nfo no sentido indigno que o espirito moderno lhes
imputa. Muitos dentre éles enfrentaram, corajosamente, o
raio do andtema, e as chamas da fogueira. O que receiam,
entretanto, é o fogo eterno do inferno. E neste sentido gue
a escoldstica ndo passa de apologia e de serva da Igreja.
Defende a Igreja, mas nac tanto perante os homens, como
serante Deus. F serve a Igreja, nao tanto por submissio
intelectual e moral, mas como um guia serve o guiado.
A escola é uma atividade pragmiditica, um empenho vivencial,
e é inteiramente auténtica nesse empentho. Tudo aquilo que
se nos apresenta como inauténiico, a argucia dos argu
mentos, o tecer dos pensamentos, a submissdo aparente,
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enquadra-se 1essa suprema autenticidade. A escola gi um
empenho auténtico, mas um empenho fracassado. E res-
ponsdvel, em parte, pela ruina da catedral' e pelos seus
escombros. Neste sentido é a escola responsdvel, em parte,
pela Idade Moderna.

Destarte ficou desenhado um dos pilares da catedral,
um pilar que durante centenas de anos sustentava a sua
nave e féz com que as suas torres pudessem apontar o ceu.
O érro fundamental em sua construgdao explica, em parte,
o acontecimento fatidico que a Idade Moderna chama, cOIl
otimismo injustificado, de “Renascimento”. Tomg.-se ne-
cessaria a contemplacio de um segundo p}lar, se quisermos
a.prof&ndar a compreensao désse acontecimento.

= A ;ug '&‘Bsuac;uimistas. Como todas as ruas da cida(_ie,
esta também desemboca na Praga da Sé, mas O seu tz:ans1t0
é ambivalente. Existe um corredor secreto, subterraneo e
fechado por portdes lacrados hermeticamente, € ésse cor-
redor liga a rua dos alquimistas mom a floresta, além dos
muros da cidade. Essa floresta ¢ habitada por bruxa§ e
pelos deuses Eregos € permanicos banidos. Apenas o I
ciado pode ousar quebrar O lacre e penetrar a floresta. E
um mundo obscurc no qual a Igreja se choca contra ©
templo e no qual a escolastica abraga o orfismo. fiste choque
e éste abraco, que tem a luz pélida da lua por testen?ur}hu.
¢ uma luta & um ato amoroso. Até o proprio q.lqu1m1sta
nao pode dizer quem preside a essa umiao ambivalente e
misteriosa, se Deus ou se o Outro. E um torcer e um re-
torcer ésse encontro libidinoso, e nessa retorta se pl'"emp}ta
O puro ouro, a pedra da sabedoria. 1:Tessa terra de mr_lgue-m
aue se situa entre a fé e a supersti¢io, entx:e a organizagan
e 0 cdos, surgird o poder magico e perigoso da ciéncia
moderna. A Igreja, como que inspirada por premonigac
profética, proteje a entrada @ ésse tel:rqno com & espadg,
e a saida com a'fogueira. Parece demdldamen_te contraria
o tbdas essas experiéncias duvidosas € potenc_lalmente pe-
caminosas. Mas essa aparéncia engana. A IgreJa sentg ums.
forte atracio por essas tentativas de c_iomlnar. a primeira
matéria espiritualmente. A transmutacio do vil metal em
metal constante e precioso nio passa de outro aspecto. da
salvacio da alma aprisionada no corpo. Ambas as t(—entatwas
sio o resultado da mesma mentahdade.ﬂA 1:e'1a_r.;ao entre
Igreja e magia € intima e de interprt?tagag dx(f;cﬂi Pir?r ai‘
Igreja néo passa & magia de uma situagAo de fronteira.
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E um caso exiremo da vida crista, que se processa j beira
do abismo. Mas para 2 magia, a Igreja nao pass2 de um
fenémeno de superficie, gustentado e nutrido pelas correntes
subterraneas imemoriais da magia. E portanto & magia,
do ponto de vista da catedrdl, O sistema de suportes ex:
ternos e ricamente ornamentados que sustenta a nave. E,
do ponto de vista da magia, € @ catedral o produto central,
belo e admirdvel, mas possivelmente fragil e efémero, de
um joOgo antigiiissimo de paralelogramos de forgas se-
cretas. ‘

As formulas, as jncantacbes e 08 gestos invocadores
dos alquimistas &0, para a escoldstica, silogismos confusos.
Os silogismos da escolastica séo, para OS alguimistas, far-
mulas sécas, superficiais € ipeficientes. Mas & 6hvio gque
ambas €ssas disciplinas articulam 0 mesmo espirito e per-
segueln & mesma meta. A escoldstica tem base mais estreitn,
porque desconfia da amplitude confusa da alquimia. Limita
a tradicdo aos livros sagrados € aos filésofos gregos. Pro-
cura continuar € degenvolver essg tradicdo através de
comentarios claros € precisos. A alquimia pbrota da tradicao
milenar do Oriente, sussurrada de boca em ouvido. Procura
continuar € desenvolver essa tradicao por experiéncia pa-
ciente. Mas a tradicio da escoldstica, os livros sagrados
judeus e 0S pensadores gregos, Nao passam de uma forma
cristalizada da tradicdo da alquimia. A escoldstica é a parte
yisivel do iceberg da tradicdo, do qual a alquimia € & parte
invisivel. As salas das escolas € 88 celas dos monjes Of-
denam, estruturam e codificam essa tradicdo disciplinada-
mente. As abobadas € 08 pordes dos alquimistas mantém
viva e pujante a tradigho, para que essa possa irromper da
maneira explosiva que chamamos “Jdade Moderna”.

A origem da tradicdo secreta perde-se na penumbra aos
tempos. Brota talvez diretamente da primeira matéria, da-
quele hdlito gue pervade todo ser, e que OS magicos pro-
curam. Essa primeira matéria estd adormecida no fundo de
{6das as coisas. Os alguimistas sho os principes gque acordam
a2 bela adormecida. Todas as coisas sao superficie engana-

dora da primeira matéria, una € jmutavel. Ha uma uniao
fundamental que liga tddas as coisas. Estas ndo passam de
fenomenos efémeros da matéria prima. Os mdgicos S20
radicalmente materialistas, mas © sfo mais no significado
democritico do térmo, do que no significado que 1he deu 0O
séoulo XVIIL A matéria dos alquimistas ¢é espirito conden
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particularidade. E a superagho da corrupgao do mundo. A
alguimia ¢ uma disciplina salvadora.

O conceito da liberdade estd intimamente ligado ao da
realidade. Para a mente moderna, que perdeu o contacto
com a realidade, tornou-se ambiguo ésse conceito. As revo-
lugdes americana e francésa deslocaram @ésse conceito do
seu contexto, que € a ontologia. Para a alquimia estd a
liberdade, (o “poder”), no fundamento universal anterior as
coisas. Ao afirmar ¢gue saber é poder, Bacon se revela
descendente imediato da alquimia. Nutre &le ainda 0 COI-
ceito medieval da liberdade, embora j4 com um sabor de
modernidade. O fundamento universal que antecede As
coisas, e do qual as coisas sao apenas fendmenos super-
ficiais e mutdveis, ¢ o destino das coisas. E o seu destino
no triplice significado do térmo. E destino no significado
de “meta”, porque € para ésse fundamento que as coisas
se dirigem. E destino no significado de “necessidade”,
porgue € éle que rege € informa todos ©os movimentos
das coisas. E € destino no significado de “sorte”, porque
néle estd a felicidade e a salvacdo das coisas. A descoberfa
experimental do fundamento anterior as coisas € a desco-
berta do destino. A descoberta do destino é, de maneira
misteriosa, destino subjugado. E destino tornado instru-
mento da vontade. A descoberta do destino & portanto,
paradoxalmente, a liberdade. Os alquimistas sdo 0s desco-
bridores do destino em procura da liberdade. E néste sentido
libertador que vaticinam o futuro.

O fundamento universal que antecede as coisas pervade
todas as coisas. O destino pode ser descoberto em todas
as coisas. A transmutacao de chumbo em ouro & a desco-
berta do destino do chumbo e 6, neste sentido, a libertacao
do chumbo. Mas dado o fundamento universal, € essa trans-
mutagio, também, em certo sentido, a libertagho da alma
humana. Tendo descoberto o destino do chumbo, descobriu
a alquimia um aspecto do destino humano. O destino hu-
mano estd em tddas as coisas, e em todag as coisas pode
ser descoberto. A pesquisa das coisas € a procura pelo
destino humano, e, neste sentido, a tentativa de libertar a
alma. Néo se trata, portanto, de uma pesquisa humanista.
O homem nio estd em situago oposta &s coisas. Permeia
as coisas, estd dentro delas, e elas estdo dentro déle, As
coisas nio sio objeto do homem, mas g0 suas irmds, ja
que irmanadas pelo mesmo destino. Descobrindo ésse des-
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tino, 0 homem nfo se liberta das coisas, mas se liberta
nas coisas e com as coisas. Nao se liberta do chumbo, mas
se liberta no chumbo, ao libertar o chumbo. A ciéncia mo-
derna é uma oposicio do homem as coisas, e é nessa oposigao
que 0 homem moderno manipula as coisas. Ele € 0 “outro”
das coisas, estd alineado delas.

Este ndao € o caso da alquimia. Para ela estdo as coisas
cheias do homem, como estd cheio das coisas 0 homem,
Ambos sio manifestacoes do mesmo fundamento, da mesma
matéria prima. Ambos significam a mesma universalidade.
Sio simbolos da mesma realidade. E simbdlico 0 mundo
da alquimia, e cada coisa particular simboliza a totalidade.
Dizer que uma coisa € simbolo da totalidade, é dizer que a
coisa particular participa da universalidade. E dizer que
contém uma parcela de realidade. E por isto que toda coisa
¢ um enigma. Decifrar o enigma é dever da alguimia. E ©
mesmo que dizer gue 0 seu dever ¢ descobrir o destino,
ou transmutar matéria vil em preciosa. E por isto que a
alquimia pode ser considerada definitivamente superada
tio somente no fim da Idade Moderna, na terrivel frase
wittgensteiniana: “ndo existe enigma”. E de certa forma
também o fim da ciéncia moderna.

Tadas as coisas sdo simboltos da totalidade. ToOdas as
coisas podem ser decifradas e revelario o destino. E em
virtude désse cardter simbdlico das coisas que o mundo
¢ significativo. Por ter perdido seu carater simbdlico, €
ahsurdo o mundo da atualidade. Onde nio hd enigma, n&o
h4 significado, e toda atividade se torna absurda. Tendo
desaparecido o enigma, tendoldesaparecido o desting, desa-
pareceu a liberdade. Mas num mundo simbdlico toda ati-
vidade ¢ significativa. E t6da atividade, se conduzida por
técnica apropriada, resultard em liberdade. Os alguimistas
sAo os ativistas da Idade Média, e a sua técnica é a técnica
da liberdade. Assim devem ser interpretadas suas pes-
quisas das coisas. E néste espirito que investigam 0 futuro.
Fazemno em todas asg coisas. Nas constelacoes, na palma
da mao, nas entranhas dos animais, na bola de cristal, no
baralho., Todas as coisas simbolizam a totalidade, e, se
decifradas, revelam o destino de tudo, inclusive do homem.
Mas é 6bvio que as constelacdes, por seu tamanho e por
sua constancia, residem mais perto da realidade. Sao por-
tanto os fenomenos mais faceis de serem interpretados. Os
astros representam o campo de penetragio mais cHmoda,
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e 4 astrologia é portanto a disciplina mais bem desenvolvida
da alquimia. T&o desenvolvida, com efeito, que se tornou
quase independente. Mas nunca perdeu o contacto com a
{otalidade da disciplina. Os metais “sao” planetas, os pla-
retas “sao” orgaos do corpo, € O horoscopio € uma visdo
da totalidade.

Ver a totalidade.significa subjugar o destino a vontade
humana. E, no dizer dos medievais, “avitar o destino”, Nisto
reside a problemitica profunda da alquimia. “Evitar o
destino”, o que & isto a nao ser opOr-se ao projeto divino?
Liberdade, 0 que é isto a nio ser pecado “tout court” por-
tanto? A resposta a essa pergunta divide a alquimia em
magia “branca” e “negra”. E preciso sorver a fundo essa
terrivel divida que divide toda a Idade Média. Ela explica
s ambivaléncia da Igreja ante a alquimia. A Igreja nao
duvida da validez epistemoldgica, mas da validez ética de
toda essa tentativa. Néo duvida que, em tese, sao verda-
deiros os juizos da alquimia, mas receia que sdo, em tese,
pecaminosos. E justamente por serem verdadeiros que sio
pecaminosos. E 0s préprios alquimistas compartilham 0
receio da Igreja. Temem O fogo eterno. E esta a razao
porque mantém a sua técnica em segrédo. E por isto que
guardam os seus livros com sete lacres. Sabem 0 quanto €
perigoso o seu conhecimento. fisse saber do perigo é comum
a todos os alquimistas. Até aquéles que se res?veram, cons-
cientermnente, por um empenho em prol da liberdade total,
até os feiticeiros dedicados & magia negra, sabem do perigo.
Até os feiticeiros sdo cristdos neste sentido, e rodeiam 0
seu “know-how”, o seu feitico, com ritos proibitivos. E
por isto que ¢ tao drdua a aprendizagem de feiticeiro. fisse
clima existencial, fruto do receio do pecado, € estranho a
mente moderna. Os nossos cientistas, netos tardios dos
alquimistas, agem impunemente e impudicamente & luz dos
holofotes e na hoca dos microfones vorazes. Qu, pelo menos,
agiam assim até bem recentemente. Parecem, (ou pareciam)
jgnorar a sensagio do pecado. O alquimista se esconde,
timido e temeroso, no canto escuro do seu sotao, e no
circulo mdagico dos seus ritos. Conhece 0O perigo e é, em
consegliéncia. o mais corajoso. Nesse canto e nesse circulo
luta pela decisdo em prol da magia “hranca” ou da magia
“negra”.

E 0 problema do diabo. Para compreender ¢ problema,
¢ preciso enquadrar o diabo no contexto da algquimia. On-

tolbgicamente, é o diabo aquéle lado das coisas pelo qual
estas niao participam da universalidade da matéria prima,
£ éle o aspecto ilusério e enganador das coisas. £ portanto
responsdvel pela mutabilidade e labilidade das coisas. Numa
palavra: o diabo € a particularidade das coisas, ou, (falando
com Schopenhauer), € éle o “principium individuationis”.
Historicamente, é o diabo o conjunto de todos 08 deuses
vencidos e banidos, mas nio destruidos, pelo cristianismo.
4 uma relagio entre o aspecto ontolégico e o aspecto his-
térico do diabo. O cristianismo € a revelagdo da “verdade”,
no sentido de ser a revelagio do fundamento das coisas. Os
deuses pré-cristdos saoc imanentes as coisas, € nao trans-
cendem o mundo das coisas. Foram portanto revelados,
pelo cristianismo, como sendo o diabo. E portanto o diabo
aquéle que torna “yis” as coisas, no significado algquimista
do térmo. O chumbo, a0 ser transmutado em ouro, pas-
sando de “vil metal” a “metal precioso”, é “eo ipso” libertado
das garras do diabo. E aqui esta o problema. -

O campo de agdo da alquimia sdo as coisas mutaveis.
£ na mutabilidade, no movimento das coisas que a alquimia
funciona. O campo da salquimia é, portanto, o campo do
diabo. No préprio fundamento da alquimia reside a decisio
existencial de pactusr com o diabo. Néste aspecto, a magia
“negra” nio se distingue da “hranca”. Essa distingdo reside
na intengéo do pacto. Teoricamente é uma distingdo facil.
Se faco pacto com o diabo com a intengéo de vencé-lo, isto
é, com a inten¢éo de forga-lo a colaborar comigo na salvagio
do mundo, fago magia branca. Se faco pacto com o diabo
com a inten¢do de dominar o mundo das aparéncias, isto €,
se entrego a minha alma imortal em troca do mundo
aparente, fago magia negra. Mas mesmo ao formular essa
distin¢io tedrica, surgem dificuldades, e todas dizem res-
peito a autenticidade da magia branca. A magia “branca”
é umsa situac¢io existencial inauténtica e cheia de compro-
missos. Recomenda um “fazer-se de conta” que pactuo com
o diabo. Presume uma superioridade das minhas capaci-
dades sébre as do diabo, a ponto de presumir que pPosso
engand-lo. Mas essa presuncio ¢ negada pelo préprio papel
gque atribui ao diabo, & saber o papel de imperador do
mundo aparente. No fundo, a magia “branca” afirma que
procura o poder para sacrifica-lo. Procura a liberdade para
poder servir melhor a Deus. £ uma posicao existencialmente
quase insustentdvel. Conduz, quase que automaticamente,
para um deslizar, geralmente nao percebido pelo préprio
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mdgico, para a magia “pegra”. Embora seja, portanto, teo-
ricamente facil distinguir-se entre as duas formas da magia,
é essa distincao existencialmente dificilima, e o ultimo a
fazé-la é o proprio alquimista.

Iluminemos essa dificuldade de um outro ponto de vista.
O alquimista ¢, como ja foi dito, o ativista da Idade Meédia,
e & portanto aquéle que tem por obrigacio enfrentar O
disbo. A alquimia é a fronteira da Idade Média com o diabo.
Quem se resolve pela alquimia, resolve-se pela defésa da
Igreja. A resolugao em prol da alquimia € a resolugio em
prol da magia “branca”. E, inicialmente, uma decisao exis-
tencial vdlida e honesta. Assim empenhado, enirenta o algui-
mista o digbo. Esse confronto resulta em descoberta de
forcas e de poderes até entio desconhecidos. Confere a0
alquimista a sensagdo da liberdade. O poder corrompe €
a liberdade inebria. Pouco a pouco, € imperceptiveimente,
o alquimista deixa-se levar pelas forgas diabolicas que
pretendia combater, e muda, imperceptivelinente, de frente.
N&o vende a sua alma num gesto nitido e repentino, mas
entrega a alma aos poucos, em troca de parcelas de liber-
dade. Esse fendmeno do deslizar imperceptivel e da troca
de frente paulatina, podemos ‘observé-lo ~ atualmente nos
detetives, que se transformam gradualimente em criminosos,
e nos psiquiatras, que se transformam gradualmente em
loucos. E ¢bvio que o detetive, ao ser acusado de crime,
negard o fato. Assim também o alquimista, ao ser acusado
de magia negra, negara o pecado, embora talvez confesse 08
atos que lhe sdio imputados. Mas nio hid duvida que a
acusacdo da Igreja € vilida, porque O alquimista auténtico
escolheu, sem talvez sabé-lo, a liberdade, € merece portanto
ser queimado vivo. E a unica possibilidade que resta de
salvar-lhe a alma.

A mudanca subrepticia de frente, que & a transicio da
magia “branca” para a “negra’”, é uma mudanca ontoldgica,
gue tem por conseqiiéncia uma transmutacio de valores.
Inicialmente é a alguimia uma técnica de salvacio que age
no campo da ilusdo para superd-la. Os valores estdo todos
além désse campo. Nao tem valor intrinseco a trans-
mutacio de chumbo em ouro, mMas o valor dessa experiéncia
reside na demonstracio da ilusdo da particularidade. No
dltimo estdgio, a alquimia se transforma em técnica da
liberdade que age no campo das aparéncias para governa-lo.
Os valores estao doravante todos nesse campo. Q valor da
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transformacio de chumbo em ouro estd no ouro. Inicial-
menj:e é a alquimia a fentativa de descobrir o destino, no
sentido de descobrir a vontade Divina, com o propésit(,) de
melhor -submeter-se a ela. No iltimo estdgio ¢ a alquimia
a t’entatwa de descobrir o destino com o propdsito de desar-
ma-lo.. O préprio manipular das coisas, o proprio observar
as coisas € responsavel por essa mudanga. As coisas, ao
serem manipuladas, e ao serem observadas como coisas
tornam-se opacas. E quanto mais obedientes sio, tanto mais’
opacas se tornam. Absorvem todo interesse existencial, e
esvaziam ¢ fundamento universal de interesse. Prenderr; a
mente do alquimista, e sugam, com suas trombas invisiveis
a8 sua alma, Esta é a magia negra: a transformacio d(;
mundo em conjunto de coisas obedientes, que sugam a
alma e tapam a visao da realidade. Este o abismo para o
gqa} téda a alguimia desliza inexoravelmente. O diabo
iniciaimente o “succubus” a ser possuido pelo alquimista'
tqma-se “incubus” que possui o alquimista. Possuida peI(;
diabo, a algquimia se precipita pelo abismo da liberdade a
dentro, ésse abismo chamado “Idade Moderna”, e arrasta
a Idade Média na sua queda, Deixa de suportar a catedral
e precipita a sua ruina. ,
D_o ponio de vista da catedral é a magia “negra” uma
I}eresm terrivel. E, com efeito, o retdérno. ao paganismo.
E uma volia aquela época negra que ainda ndo conhecia
a luz_ da verdade. E por isto que é chamada de “negra” essa
magia. Mas para nds, os modernos, € ela’ um dos poucos
elos que uniam a Idade Média s épocas cldassicas gue se
apresentam, para ndés, como claras. Para os modernos, &
Idade Meédia se apresenta como uma barreira que sepe,u‘a
a nossa €poca das civilizagOes classicas, e a magia “negra”
como um dos poucos fios que atravessam a barreira. Mas
essa visdo moderna pode ser descrita com outras palavras.
A _Idade Média € a serra majestosa que separa as planicies
aridas cldssica e moderna, e a magia negra ¢ uma das
passagens estreitas, ou um dos tuneis secretos, que permitem
o trinsito enire os tempos.

Mas os proprios feiticeiros, as préprias bruxas, concor-
davam com a visio da Igreja, e ndo com a nossa. Ndo se
compreendiam, em sua tomada de consciéncia, como conti-
nuadores da época cldssica, nem, muito menos, como pre-
cursores. Nao nutriam o nosso conceito de progresso. Se
simpatizamos com os feiticeiros € com as bruxas, porgue

87



¢remos ver néles os nossos antepassados, cometemos um
anacronismo. Sio0 existéncias inteiramente medievais, e
medieval € a sua problemdtica e os seus valores. Subiam
as fogueiras, ndo porque desprezavam, cldssicamente, a su-
persticio que os cercava, hem porque se empenhavam,
modernamente, no progresso da humanidade, mas subiam
as fogueiras por paixio ao diabo. Nada tém éles de um
Juliano Apdstata, que morria pela gléria da Antigiiidade,
nem de Giordano Bruno, que morria pela gloria do futuro.
Morriam pela gloria do diabo. Como explicar essa paixao,
e como sentir-lhe o sabor e o entusiasmo? Desmodernizando
feiticeiros e bruxas. :

A liberdade que a alquimia procura € o pecado. A magia
“branca” pretende procurar o pecado para poder evitd-lo,
¥ ela como aguelas senhoras que 1ém livros de pornografia
para censuralos e evitar que 0s outros leiamm, A magia
“negra” procura a volipia do pecado. HEsconde o0s seus
segrédos, nao para esteriliza-los, mas porque sfo segrédos
amorosos. Entrega-se ao diabo passichalmente, apaixona-
damente, passivamente e pacienfemente. Hd um elemento
feminino de entrega na magia negra, A morte na fogueira
¢ apenas o Ultimo momento, o momento orgdstico dessa
entrega. O magico dorme com o Mal, abragca o pecado.
Nesse abrago sussurra as suas incantagoes e suas férmulas
com voz embargada pela volipia; sA0 0s segrédos amorosos.
Os seus ritos e suas experiéncias sdo gestos amorosos. Tdda
a sua atividade € atividade amorosa, e a magia negra ¢ um
tinico “coitus ininterruptus”. Dai a repetigio aparentemente
mondtona de experiéncias e gestos. Dai a aparente paciéncia
dos alquimistas. £ a paciéncia da paixdo, e a monotonia e
mecanicidade do ato amoroso. fisse cariafer libidinoso da
magia “negra” pervade, aroma constante e inebriante, todo
ambiente medieval e explica o clima de exaltagio gue reina
em redor das fogueiras. E o clima inverso, mas corres-
pondente, a0 da missa. A magia negra ¢ um fenémeno do
catolicismo. E parte integral da fé que tem a catedral por
foco. E a sombra que as chamas da fé projetam na parede
da mente. Embora negando a realidade da fé crista, afirma
8 magia “negra” essa [é ao nega-la. Participa, fundamen-
talmente, da mesma realidade.

Uma das teses déste livro serd que a ciéncia moderna
é uma mutacio da magia “negra”. E portanto importante,
neste estdgio do argumento, salientar em que essas duas
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disciplinas se distinguem. A magia nao represeniia, como a
ciéncia, um distanciar-se das coisas. A magia nao ter_n as-
pecto tedrico, come a ciéncia, mas é uma técnica aphcada:.
A magia nao manipula, como a ciéncia, as coisas, para and-
gliila-las,. mas para transformd-las: Mas a diferepgg prin-
cipal esta no clima existencial que envolve as duas dlsclphna_s.
O clima da ciéncia é a duvida metddica, o clima da magia
¢ a paixdo violenta. A cor da ciéncia € o cinzento, a coOr
da magia € o vermelho.

A divisio da magia em “branca” e “negra” torna essa
disciplina ambivalente. O transito da rua dos alquimists_,s
aponta a Praca da S¢, mas igualmente as regioes extramgreils
da Antigiiidade e da Idade Moderna. Essa dicotomia € tao
perniciosa quanto o € a divisdo da escoldstica em rea1§sn‘10
e nominalismo. A catedral, que se apoia sbbre a a}qulmla,
nio suporta a vibragio dessa coluna. E a proibicao orto-
doxa de penetrar os segredos da alquimia torna a tenda
irreparavel. O germe da morte se esconde, durante toda a
Igade Média, nessa ferida. Explica, em parte, o Renasci-
mento.
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